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STRESZCZENIE

Artykut ma charakter onomastyczno-kulturoznawczy. Jego glownym celem jest opis zwigzkow
pomiedzy warstwa nazewniczg artykutldw opublikowanych w szeéciu polskich, migdzywojennych
(1919-1939) czasopismach ezoterycznych Slaska Cieszyfiskiego (Hejnat, Lotos, Odrodzenie, Teo-
zofia, Wiedza Duchowa, Wyzwolenie) a cechami nurtu kulturowego nazywanego ezoteryzmem.
W badaniu tym poszukuje si¢ onimicznych wyktadnikéw kultury ezoteryzmu (w jego europejskim
i polskim/lokalnym wydaniu). Rame¢ konceptualng pracy stanowi symboliczno-hermeneutyczna
koncepcja kultury. Postawione zostaty pytania dotyczace m.in.: zdolnosci nazw wtasnych do sym-
bolizacji idei kulturowych (zwlaszcza idei ezoterycznych) i obecnos$ci okreslonych mechanizmow
tekstowych, ktore tej zdolnosci do symbolizowania sprzyjaja.

Badanie ma charakter jakoSciowy. Analizie i interpretacji tekstologiczno-dyskursologiczne;j
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onimiczne, anonimia funkcjonalna), oraz zdolnosci do symbolizowania niektorych idei ezoterycz-
nych (takich jak: synkretyzm réznych religii, temporalizm, rozw¢j duchowy, ambicja osiagnigcia
statusu ,,nowej nauki”). Nazwy wlasne, mimo niewysokiej frekwencji, okazaty si¢ by¢ wyktadnika-
mi cech ideologii i kultury ezoteryzmu. Ich wysoki stopien symbolicznosci (jak w przypadku tytu-
1ow czasopism czy wyliczen onimicznych) wskazuje na podstawowe dla ezoteryzmu zalozenie, ze
$wiat jest przeniknigty ukrytymi znakami, ktore wskazuja na duchowe prawdy.
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1. WPROWADZENIE. ZAKRES I CEL BADANIA.
STRUKTURA ARTYKULU

Ezoteryzm to ogromny, zréznicowany strukturalnie i §wiatopogladowo nurt
kulturowy, ktory w historii kultury europejskiej rozwijat si¢ rownolegle i opo-
zycyjnie do dominujacych europejskich nurtow kulturowych, takich jak nauki
ortodoksyjnego chrzedcijanstwa czy prady racjonalistyczne i scjentystyczne,
o$wieceniowe, pozytywistyczne i pozniejsze, tworzac jednoczesnie alternatywne
wizje $wiata. Badacze dawniejsi, jak Yates, czy wspolczesni, jak Faivre, uznaja
go za trzeci filar zachodniej kultury (obok grecko-rzymskiego i judeochrzesci-
janskiego), tyle ze w duzym stopniu izolowany, zapomniany i oblozony swoista
anatemga. Dzi$§ badania nad zachodnim ezoteryzmem sa autonomiczng dyscypling
naukowa, z wlasnym aparatem pojeciowym i metodologia (por. pkt 2).

Ruch ezoteryczny na Slasku Cieszynskim, rozwijajacy sie od kofica XIX w.
do wybuchu II wojny $wiatowej, byt zjawiskiem zlozonym. Stanowil refleks
zainteresowania okultyzmem, teozofia, spirytyzmem, jakie zaistnialo w catej
migdzywojennej Europie. W tym regionie, znajdujacym si¢ na styku narodowo-
$ci, kultur 1 religii, idee ezoteryczne szybko przeniknegty do lokalnego $rodowi-
ska, skupiajac m.in. znanych lokalnych dziataczy, i stajac si¢ waznym ogniwem
w programie odnowy zycia religijnego i spotecznego po okresie zabordéw oraz
programem alternatywnej duchowosci (por. pkt 4).

Artykul ma charakter onomastyczno-kulturoznawczy. Jego celem jest opis
zwigzkoéw pomiedzy onimiczng warstwa tekstow opublikowanych w przedwojen-
nych, polskich czasopismach ezoterycznych a cechami nurtu kulturowego, nazy-
wanego ezoteryzmem (por. pkt 2). Badanie ma charakter jako$ciowy; przedmiotem
analizy s3 onimiczne wyktadniki kultury ezoteryzmu (w jej ,,polskiej” i regional-
nej odstonie, ale majgcej cechy wspdlne z catym nurtem europejskim). Analizie
1 interpretacji podlegaja nazwy wtlasne oraz ich symboliczne funkcje, zaobser-
wowane w tekstach opublikowanych na famach periodykéw ezoterycznych Sla-
ska Cieszynskiego (por. pkt 1.2). Najwazniejsze cechy nurtu ezoterycznego (jako
pewnego dyskursu ideowego/§wiatopogladowego) sg zrekonstruowane poprzez
opis nazw wtasnych odnalezionych w tekstach prasowych. Teksty opublikowane
w czasopismach (w kolejnosci alfabetycznej): Hejnal, Lotos, Odrodzenie, Teo-
zofia, Wiedza Duchowa i Wyzwolenie (por. pkt 5) sa traktowane jako uzewnetrz-
nienie tego dyskursu.

W artykule przedstawiono kolejno: pytania badawcze (pkt 1.1), metodologi¢
i siatke pojeciowo-terminologiczng (pkt 1.2), zagadnienia teoretyczne (pkt 2), stan
badan onomastycznych (pkt 3), zrodta ruchu ezoterycznego na Slasku Cieszynskim
(pkt 4), najwazniejsze tytuly prasy ezoterycznej w Polsce przed 1945 r. (pkt 5).
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Glowna czgscig artykutu jest tekstologiczna analiza nazw wilasnych wystepuja-
cych w artykutach opublikowanych w miesigcznikach ezoterycznych Slaska Cie-
szynskiego (pkt 6.2—6.7). Artykul zamykajg wnioski (pkt 7).

1.1. Pytania badawcze

W zwiazku z nakre$lonymi celami badan (m.in. poszukiwaniem idei ezoterycz-
nych, ktore sa symbolizowane przez nazwy wilasne) postawiono nastepujace
pytania:

1)

2)

3)

1)

2)

3)

4)

jakie mechanizmy onimiczno-tekstowe wystepuja w tym specyficznym dys-
kursie, ograniczonym: a) przestrzennie (do matego, nietypowego kulturowo,
pogranicznego regionu, jakim jest Slask Cieszynski), b) czasowo (dwudzie-
stolecie migdzywojenne, 1919-1939), ¢) dyskursywnie i medialnie (dyskurs
prasowy, a nie np. teksty wykltadow czy ksigzek wydawanych naktadem tych
oficyn), d) kulturowo (hermetyczna, relatywnie zamknigta, niszowa kultura)?;
czy nazwy wilasne w wybranych czasopismach przedwojennych tego nurtu
kondensujg (wyjasnienie terminu zob. pkt 1.2) i symbolizuja podstawowe
cechy i zatozenia ezoteryzmu i jezeli tak, to w jaki sposob to czynia?;

jakie idee ezoteryczne sg konstruowane za pomocg zbioréw nazw wlasnych
obecnych w artykutach prasowych z tego kregu kulturowo-ideowego?

Szczegdlowe pytania brzmig nastepujaco:

czy nazwy wilasne wystepuja w badanych tekstach prasowych ezoterycznych?
Jesli tak, to jak licznie? Kiedy si¢ ich (§wiadomie) unika?;

jakie kategorie nazewnicze wystepuja w badanych tekstach prasowych? Na
jakie obiekty wskazuja? Jaka wiedza encyklopedyczna odnosi si¢ do nich?
Jakie konotacje i symboliczne znaczenia buduje si¢ na tej wiedzy? Jakie cza-
soprzestrzenie sg kreowane?;

czy mozna na podstawie tych nazw, ich odniesien referencjalnych i denotatow,
tancuchow konotacyjnych i symbolicznych oraz mechanizmow tekstowych,
w ktorych biorg udzial, zrekonstruowa¢ matryce ideowg nurtu ezoterycznego?;
czy cechy ezoteryzmu zrekonstruowane na podstawie badanego zbioru oni-
mow wykazuja podobienstwo do cech tego nurtu znanych z innych opracowan?

1.2. Ramy metodologiczne.
Kultura symboliczna i jej onomastyczne badanie.
Terminy i pojecia

Omawiajac definicj¢ kultury ezoterycznej, przyjeto w tym artykule ogdlne rozu-
mienie kultury w duchu hermeneutycznym i symbolicznym (koncepcje m.in.
Gadamera, Ricoeura, Geertza, Turnera, Cassirera i in.): jest to system znaczen
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i symboli, funkcjonujacych w tekstach kultury. Symbole (stowa, jezyki, mity,
religie, sztuka) sg ztozonymi znakami, ktore — przekraczajac dostowno$¢, mate-
rialno§¢ — przekazuja w sposob wielowarstwowy i zmienny w czasie warto$ci
i idee wazne dla danej kultury. Zrozumienie danej kultury to zinterpretowanie
wielosci jej znaczen i odniesien w wielopoziomowych konstrukcjach ksztattowa-
nych przez symbole, w tym takze symbole jezykowe. ,,Symbolizm [w spoleczen-
stwie — dop. K.S.] umozliwia kategoryzowanie, porzadkowanie doswiadczenia
spotecznego, komunikowanie i oddziatywanie” (Hatas, 2003, s. 8). Takie symbo-
liczne rozumienie kultury jest szczegolnie adekwatne w tym badaniu, poniewaz
odpowiada kluczowej tezie ezoteryzmu, zgodnie z ktora ludzkie poznanie §wiata
dokonuje si¢ wlasnie poprzez symbole; ezoterycy podkreslaja wysoka symbo-
liczno$¢ jezyka ludzkiego.

Nawigzujac do znanego Ricoeurowskiego ujecia symbolu jako impulsu
poznawczego (1985), mozna powiedziec, ze ,,proprium daje do myslenia”, czyli
pozwala wkroczy¢ w kulture, takze t¢ ezoteryczna, teozoficzna, spirytystyczna.
Nazwy wlasne w swojej referencji i znaczeniu (w sensie wiedzy encyklopedycz-
nej) odnosza si¢ do rzeczywistosci (geograficznej, ludzkiej, materialnej), nato-
miast to, co przez nie jest symbolizowane, odnosi si¢ do poje¢, idei, wartosci
danej kultury. Onimy petnia funkcje ,,posrednika” pomigdzy tym, co materialne
(jezykowe), a tym, co dana kultura uznaje za duchowe, transcendentne. Symbo-
liczno$¢ nazw wiasnych jest dobrze widoczna, gdy wystepuja one w szerszym,
wzglednie jednolitym dyskursie.

Wielu badaczy rozpoznaje ezoteryzm jako struktur¢ myslowo-dyskursywna,
ujawniajaca si¢ tekstowo. Takie podejscie jest reprezentowane w tym artykule.
Nazwy wlasne w tym badaniu stanowig ,,wezty” dostepu do niego, skupiajg w roz-
ny sposob jego idee, zarowno te deklaratywne, jak i te niewyrazane expressis
verbis. Mozna to nazwaé kondensacjg' onimiczng. Nazwy wlasne sg tutaj trak-
towane jako artefakty kulturowe, ktére, uyymowane zbiorczo, kondensuja pew-
ne komponenty $wiatopogladowe, aksjologiczne i ideowe kultury ezoteryczne;.

Onomastyczne badanie zbiordw nazewniczych w perspektywie symbolicz-
nych koncepcji kultury (np. socjologicznych czy antropologicznych) uznano
w niniejszym artykule za szczeg6lny typ onomastycznej analizy dyskursywnej
(por. Rutkowski, Skowronek, 2020). Analiza ta koncentruje si¢ bowiem na ich
symbolicznym, ideowym, mitycznym, religijnym i duchowym znaczeniu. Ana-
liza nazw w wybranych tekstach prasowych ma charakter jako$ciowy, tekstolo-
giczno-dyskursologiczny (badanie nazw w ich kontekscie zdaniowym, tekstowym

! Kondensacja — mechanizm kulturowy, polegajacy na kumulacji, syntetyzowaniu pewnych
tresci (np. ideowych) w jednym, widocznym elemencie lub w elementach (definicja wtasna; prze-
niesiona z psychoanalizy Z. Freuda).
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i dyskursywnym) (por. pkt 51 6.2—6.7). Starano si¢ rowniez pokaza¢ przydatnosé
onomastycznej refleksji do analiz w ramach historii idei kulturowych (por. Love-
joy, 2009) lub badan kulturoznawczych.

2. KULTURA, EZOTERYZM, KULTURA EZOTERYCZNA —
USTALENIA TERMINOLOGICZNE.
WSPOLCZESNE BADANIA NAD EZOTERYZMEM

Ezoteryzm to termin ,,parasol” (umbrella term), spajajacy rdzne inne terminy. Do
europejskiej kultury ezoterycznej zalicza si¢ bowiem m.in. spirytyzm, mediu-
mizm, hipnotyzm, astrologi¢, okultyzm, gnostycyzm, hermetyzm, alchemig,
mistycyzm, teozofi¢, magi¢, medycyn¢ nieckonwencjonalna, techniki dywina-
cyjne, histori¢ wierzen i symbolike starozytnego Egiptu; ponadto tajne kulty
i stowarzyszenia®.

Zachodni ezoteryzm?® (bez wzgledu na to, czy szukamy jego poczatkow
w starozytno$ci, w renesansie czy w XIX w.) znajdowat si¢ zwykle poza glow-
nymi, oficjalnymi nurtami kultury intelektualnej swoich epok, stanowiac ,,wiedze
odrzucong”. W opisie tego badania najistotniejszy jest ezoteryzm nowoczesny —
dziewietnastowieczny ruch religijno-kulturowy, majacy zasadniczy wplyw na
zycie intelektualnej Europy pierwszej potowy XX w. Jego rozkwit wigzal si¢
z ,,przetomem wiekoéw”, w ktorym dominowaty nastroje niepokoju, przeczu-
cia ,,konca” (Kasperek, 2012, s. 67). Dokonata si¢ wowczas instytucjonalizacja
tego nurtu (powstaly stowarzyszenia i organizacje, w tym Towarzystwo Teozo-
ficzne), wzrosto zainteresowanie religiami Wschodu, prébowano naukowo ujaé
zjawiska telepatii czy mediumizmu. Do najbardziej wptywowych postaci tego
ruchu nalezeli: Helena P. Blawatska, Annie Besant, Allan Kardec, Rudolf Stei-
ner, Aleister Crowley.

Ezoteryzm jako przedmiot badan pojawil si¢ juz w pierwszej potowie XX w.,
w niszowych §rodowiskach badawczych (grupa Eranos, Instytut Warburga). Jed-
nak najwazniejsze dwa dzieta (Klibansky i in., 1964/2009; Yates, 1964) ukazaty
si¢ w potowie lat 60. XX w.: analizowaty one, jak idee ezoteryczne — pozor-
nie niewidoczne 1 obtozone spoteczng anatema — stanowia kluczowa moty-
wacj¢ w procesie wielkich przeksztatcen kultury Europy. Wspolczesni badacze,

2 Te terminy bywaja uzywane zamiennie, zwlaszcza w jezyku potocznym.

* Przymiotnik ezoteryczny (esoterikds) pojawia si¢ w pismiennictwie poznej starozytnosci na
oznaczenie tego, co wewnetrzne i ukryte, wiadome jedynie waskiej grupie (antonim: egzoteryczny).
Termin ezoteryzm zostat uzyty w polszczyznie w pierwszej potowie XIX w. Ponadto rozrdznia si¢
terminy: ezoteryka, ktory odnosi si¢ do ezoterycznych przekonan i praktyk, opisywanych z perspek-
tywy emic 1 ezoteryzm — systemowego, takze naukowego ujmowania przekonan i praktyk, identy-
fikowanych z tym nurtem (perspektywa efic).
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Faivre (1994) czy Hanegraaff (2012), uwazaja, ze ezoteryzm mozna rozpatry-
waé w dwoch perspektywach: jako specyficzny konstrukt mys$lowy rozwijaja-
cy sie od czasow renesansu i jako zbidr realnie istniejgcych w dlugim czasie
zjawisk, majacych wiele cech wspdlnych. Przedstawiaja swoje definicje ezote-
ryzmu w kategoriach ,,wiedzy odrzuconej” lub ,,zepchnigtej do akademickiego
pojemnika na $mieci” (rejected knowledge; por. Hanegraaff, 2012, tez Drozdo-
wicz, 2021; Grzyb, 2023).

Roéwniez w Polsce rozwijaja si¢ badania (m.in. Kasperka, L.agosza, Paska,
Patockiej-Sigtowy, Pirdga, Rzeczyckiej, Swierzowskiej, Trzcinskiej i in.) nad
ta formacja ideowa, gtéwnie w osrodkach gdanskim, krakowskim i §laskim. Od
2014 r. dziala Polskie Stowarzyszenie Badan nad Zachodnim Ezoteryzmem. Jego
sztandarowa publikacjg jest seria Wydawnictwa Uniwersytetu Gdanskiego ,,Swiat-
o i Ciemno$¢”, prezentujaca interdyscyplinarne badania nad motywami ezote-
rycznymi w literaturze i kulturze. Najnowszym osiggnigciem polskich badaczy
i badaczek jest cykl ,,Swiat od nowa”, zawierajacy wyniki badan nad specyfika
alternatywnej duchowosci rozwijajacej si¢ na Slasku Cieszynskim w XX w. Funk-
cjonuje takze ,,Internetowy Leksykon Polskiego Ezoteryzmu 1890-1939” (ILPE).

3. JEZYK EZOTERYZMU / JEZYK EZOTERYCZNY.
NAZWY WLASNE A KULTURA EZOTERYCZNA

Nomina propria funkcjonujagce w obszarze ezoterycznym, okultystycznym
i newage’owym podlegaty juz selektywnej refleksji onomastycznej. Nalezy tu
przywota¢ artykut Gatkowskiego z 2018 r., bedacy studium nazewnictwa sekt
funkcjonujacego w komunikacji publicznej. Sektonimy sa — wedtug autora —
sposobem komunikacji tych grup religijnych ze spoleczenstwem, zatem sa w nich
akcentowane elementy nietypowe, takze manipulacyjne i retoryczne. Z kolei tekst
Bughesiu z 2019 r. jest analizg nazw kart tarota z interdyscyplinarnej perspekty-
wy. Autorka rozpoznaje w tych nazwach aspekty sacrum i profanum (tez Bughesiu,
2017). W kregu omawianych zagadnien znajdujg si¢ rowniez artykuly onomastycz-
no-literaturoznawcze, eksplorujace tematyke ezoteryczng m.in. w §wiatach fantasy
(por. np. Croft, 2009; Glodeanu, 2013; Robinson, 2013; Floria, 2022).

Teksty te pokazuja mozliwosci analizy nazw wtasnych w niektdrych fragmen-
tach dyskursu ezoterycznego, implikujgc jednoczesnie, ze nazwy stanowig wazne
wezty dostepu do jego wlasciwosci i struktur. Jest to zgodne ze wspdlczesnymi
koncepcjami onomastycznymi, ktére rozpoznaja w nazwie pewien typ minimal-
nego tekstu, kondensujacego znaczenia, idee, wartosci. Tekstowo$¢ 1 dyskursyw-
no$¢ nazewnicza nie sg wigc figuratywnymi metaforami, ale jednym z gléwnych
mechanizméw kulturowych.
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4. RUCH EZOTERYCZNY NA SLASKU CIESZYNSKIM
W DWUDZIESTOLECIU MIEDZYWOJENNYM

W XIX w. Ksigstwo Cieszynskie byto prowincja na peryferiach monarchii
austriackiej, biednym i zacofanym regionem, o dominujacej gospodarce feu-
dalnej. Dopiero odkrycie wegla kamiennego rozpoczeto proces uprzemystowie-
nia i transformacj¢ ekonomiczng (Zagtebie Ostrawsko-Karwinskie). Waznym
osrodkiem tego regionu stata si¢ Wista, do tej pory mata osada pasterska. Dzia-
talno$¢ 1 aktywnos¢ publikacyjna Bogumita Hoffa (1829-1894) rozpropagowatly
ja jako miejscowo$¢ letniskowa i uzdrowiskows (por. Czyz, 2014). Owczesny
boom turystyczny porownywano z tym, jaki przezywato Zakopane w Galicji.
Gwaltowny wzrost ruchu turystycznego w Wisle i Ustroniu nastgpit w latach 20.
XX w. Lata 30. XX w. byly na Slasku Cieszynskim okresem koniunktury mate-
rialnej 1 turystyczne;j.

Pod koniec XIX w. na Slasku Cieszynskim rozpoczat sie polsko-czeski kon-
flikt o podtozu narodowosciowym i religijnym. Polami tego starcia byty: jezyk
nauczania w szkotach, obsada parafii, wladz gminnych i miejskich. Po I wojnie
$wiatowej konflikt wszedt w fazg sporu terytorialnego. Jego efektem byla tzw.
o$miodniowa wojna czesko-polska w styczniu 1919 r. W 1920 r. Slask Cieszynski
zostat przedzielony linig graniczna, ktéra wytyczono wzdtuz rzeki Olzy. W 1938 r.
wojsko polskie zajeto czeskie Zaolzie.

Zrodet ruchu ezoterycznego na Slasku Cieszynskim byto kilka. Najwaz-
niejszym z nich stata si¢ obecno$¢ ezoteryzmu jako waznego sktadnika kultury
Zachodu pod koniec XIX w. To takze czas pojawienia si¢ alternatywnych grup
religijnych, ktore — chcac uniknac i ortodoksyjnej religii, 1 ortodoksyjnej nauki
W jej pozytywistycznym modelu — poszukiwaty trzeciej drogi. Polskie ziemie,
mimo ze podzielone przez zaborcow, nie byly odcigte od idei tzw. okultystycz-
nego przebudzenia. Po 1919 r. nurt ezoteryczny ,,wkroczy! na polskie salony”
(Sotowianiuk, 2014), ogarniajac d6wczesne elity intelektualne. W tym ,,magicz-
nym dwudziestoleciu” (por. Semczuk, 2014) w II RP powstato wiele formacji
ezoterycznych®.

Drugim zrédtem ruchu ezoterycznego na Slasku Cieszynskim byt nowoczes-
ny ruch spirytystyczny na ziemiach czeskich, ktory rozwijal si¢ od konca XIX w.,
zardwno wsrdd klas ludowych, jak i inteligenckich. Ok. 1922 r. w Republice
Czechostowackiej byto juz przeszto 300 tys. uczestnikow ruchéw ezoterycznych.

4 Niektore z nich miaty charakter filii organizacji migdzynarodowych, np. Towarzystwa Teozo-
ficznego, ale funkcjonowaly takze stowarzyszenia niezalezne, lokalne (np. Towarzystwo Parapsy-
chiczne im. Juliana Ochorowicza we Lwowie).
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Dowodem tej ekspansji sg liczne czasopisma spirytystyczne i teozoficzne’ oraz
dziatalno$¢ dwoch osrodkdéw ezoteryzmu: w Radwanicach i w Nowej Pace.

Na poczatku XX w. spirytyzm na Slasku Cieszynskim zdobywat szybko popu-
larno$¢®. Przed wybuchem I wojny $wiatowej ruch ten skupit Polakéw i Czechow
krytycznych wobec Kos$ciota katolickiego. Po 1918 r. konflikt terytorialno-poli-
tyczny ujawnit si¢ takze pod postacig rywalizacji miedzy czeskimi a polskimi
nurtami ezoterycznymi. Rozwoj tej formacji wigze si¢ m.in. z osobg Andrzeja Kaj-
fosza, zatozyciela Polskiego Towarzystwa Teozoficznego (por. Gesikowska, 2021).

Trzecim zrodtem rozwoju ezoteryzmu na Slasku Cieszynskim byta sama Wista
1jej stawa miejscowosci o duzej tolerancji religijnej. Byta nazywana ,,duchowg sto-
licg” 6wczesnych teozofow, ezoterykow i spirytystow. Od okoto 1920 r. przybywaty
i osiedlaty si¢ w niej wybitne osoby. Byli to m.in.: Julian Ochorowicz (1850-1917),
filozof, psycholog, naukowiec, wynalazca, Agnieszka Pilchowa (1888—1944), zwa-
na,,Jasnowidzaca z Wisty”, ktérej dar uzdrawiania przyciagat ludzi z catego rejonu
(Trzcinska, 2019), Andrzej Podzorski (1886—1971) i Andrzej Kajfosz (1889—-1970),
organizatorzy Polskiego Towarzystwa Teozoficznego na Slasku Cieszynskim oraz
Jan Hadyna (1899-1971), wydawca czasopism ezoterycznych.

5. CZASOPISMA EZOTERYCZNE
W POLSCE I NA SLASKU CIESZYNSKIM.
OPIS MATERIALU BADAWCZEGO

W dwudziestoleciu migdzywojennym polski ezoteryczny rynek publikacyjny
charakteryzowal si¢ duzym zréznicowaniem. Byly to: dzieta literackie, wydaw-
nictwa popularyzatorskie, publikacje ,,wewnetrzne”, przeznaczone dla czton-
kéw matych grup oraz czasopisma ezoteryczne, o przeznaczeniu szerszym (por.
Rzeczycka, Swierzowska, 2023, s. 343—344). Dyskurs prasowy byt waznym ele-
mentem tego $wiata: stuzyl do przekazywania informacji w rozproszonym do

> W 1894 r. powstato pierwsze czasopismo spirytystyczne w Czechach: Hvezda Zahrobni (od
1897 r. jako Zivot); w 1987 1. zaczeto wydawaé Ksigznice Spirytystyczng, a od 1900 r. czasopismo
Posel Zahrobni (Nova Paka). W 1903 r. powstalo w Pradze Nove Slunce. W 1920 r. pojawily si¢
cztery nowe pisma: Duch Czasu, Hvézda Budoucnosti, Nesmrtelnost i Spiritisticka Revue, a pdzniej:
Stopy Dusi, Ceskoslovenskou revui psychickou oraz niemieckojezyczny Die Glocke.

¢ Juz na poczatku XX w. spirytyzm zyskat zwolennikéw w wielu miejscowosciach tego regionu,
m.in. w Ostrawie i Wisle. ,,Jest to sekta lub stowarzyszenie przyznajace si¢ do zasad Hussa [sic!]
i Lutra a bawiace si¢ w czytanie pisma $w. i wywotywanie duchow; sa oni w ogodle plaga tutejszej
okolicy” — pisat w 1904 r. o spirytystach ks. Jozef Lipski (Morys-Twarowski, 2013, s. 331-332).

7 Osiedlit si¢ na state w Wisle w 1903 r., budujac tu swoja posiadto$¢ oraz kolejne pensjonaty.
Wynajem lub sprzedaz tych doméw miaty da¢ mu $rodki na kolejne badania, por. Ochorowiczowka.
Muzeum magicznego realizmu; http://ochorowiczowka.pl/?page id=13253 (dostep: 20.02.2024).
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pewnego stopnia gronie sympatykoéw tych ruchoéw, ponadto miat charakter per-
swazyjny i agitacyjny wobec pozostatej czesci spoteczenstwa.

W badanym okresie (1919-1939) na ziemiach polskich wychodzito ponad
20 pism propagujacych tresci o charakterze ezoterycznym, okultystycznym, spiry-
tystycznym. Nalezaty do nich m.in. Logos, Mysl Teozoficzna, Niebo Gwiazdziste,
Pochodnia, Przeglad Metapsychiczny, Przeglgd Teozoficzny, Stoneczniki, Swiat
Ducha, Swiat Nadzmystowy, Swiat Niewidzialny, Swit. Mialy one rézny zakres
tematyczny i zasieg. Do tej kategorii mozna zaliczy¢ takze takie tytuly jak Ele-
usis, Feniks czy Zdroj, ktore odwotywaty si¢ do wybranych elementéw filozofii
ezoterycznej (por. Patocka-Sigltowy, 2019a, 2019b).

Na Slgsku Cieszynskim wychodzito przynajmniej szes¢ periodykéw o cha-
rakterze ezoterycznym. Byly to: Wyzwolenie (1919-1920) i jego kontynuacja
Teozofia (1920-1931), Odrodzenie (1921-1928) i jego kontynuacja Hejnaf (1929—
1939) oraz Wiedza Duchowa (1934—-1935) i jego kontynuacja Lotos (1935-1939)8,
Materiatem, na ktorym opiera si¢ to badanie, sa oryginalne teksty publicystyczne
1 programowe, pisane przez aktywistow, propagatoréw i dziennikarzy, opubliko-
wane w tych czasopismach. Analizie nie podlegaly teksty ttumaczone, np. z ksiag
religijnych buddyzmu. Wszystkie te czasopisma sa dostgpne w Slaskiej Bibliote-
ce Cyfrowej (https://sbe.org.pl).

6. ANALIZA MATERIALU

6.1. Uwagi wprowadzajace

Zanalizowany i zinterpretowany materiat onimiczny jest przedstawiony wg naste-
pujacego schematu: pkt 6.2 — Tytuly i podtytuly czasopism; pkt 6.3 — Tytuty
artykutow w tych periodykach, pkt 6.4—-6.7 — Nazwy wiasne roznych kategorii
wystepujace w tych tekstach. Ograniczono do minimum liczbe analizowanych
cytatow.

6.2. Ideonimy (tytuty i podtytuty) czasopism ezoterycznych

Analiza ideonimow prasowych skupia si¢ na semantyce i metaforyce ich podstaw
apelatywnych oraz na analizie ich podtytutoéw. Wystepuja trzy typy ideonimow,
ktore w rézny sposob profilujg najwazniejsze idee ezoteryczne.

Pierwszg kategorie stanowig tytuty prasowe. Semantyka tworzacych je ape-
latywow odsyta do waznych terminow funkcjonujgcych w naukach ezoterycznych:

§ Pelne tytuly tych czasopism — zob. Zrodta.
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wiedza duchowa (por. Patocka-Siglowy, Rzeczycka, 2019) i feozofia. Wiedza
duchowa byta rozumiana jako opozycja do d6wczesnego modelu wiedzy pozytywi-
stycznej, czyli modelu wiedzy, ktory od XIX w. cechowat si¢ m.in. empiryzmem
badan, logika, obiektywizmem i racjonalizmem w postepowaniu naukowym. Wie-
dza duchowa (model obecny w teozofii i antropozofii przetomu XIX i XX w.)
miata kontrastowa¢ z tymi zalozeniami: definiowal jg bowiem synkretyczny
i holistyczny charakter; réwnie uprawnionymi drogami poznania jak racjona-
lizm 1 empiryzm staty si¢: intuicja, do§wiadczenie, indywidualne przezycia,
kontakt z sacrum:

(1) Poza ttumaczeniami obcych autorow, poza drobnymi pracami rodzimych badaczy brak byto
czasopisma, ktore by dawato caloksztatt, Synteze wiedzy duchowej, ktora obejmuje juz dzis tak
olbrzymiq dziedzing studiow, faktow bezsprzecznie i naukowo stwierdzonych, prob i dociekan,
ze nie mozna jej pomijac milczeniem [...]. Uwazamy, ze coraz potezniej odzywa sig potrze-
ba zewngtrznego zobrazowania rozwoju mysli i wiedzy duchowej. Czas, by wiedza ta wyszla
z mrokow i zakamarkow koétek i stowarzyszen i wielkim glosem przemowita do ogotu, ktory
powoli zaczyna dojrzewaé do przyjecia tych wzniostych tez i prawd. [...] Wyrazem takiego
ujecia sprawy bedzie nasz miesigcznik. (WD 1934)°

Zdobywanie ,,wiedzy duchowej” wedlug teozoféw miato sprzyja¢ wewnetrz-
nemu rozwojowi jednostki i prawdziwemu poznaniu, innemu niz naukowo-pozy-
tywistyczne. To z kolei prowadzito do osiaggnigcia stanu wyzszej Swiadomosci
i poznania ,,wyzszych §wiatdow”. Koncepcja ta wigzala si¢ z rozpowszechnio-
nym w tym srodowisku pojeciem ewolucji kosmicznej. Zgodnie z tym pogla-
dem w najblizszej przysztosci miato doj$¢ do burzliwego finatu jednej z wielu
epok w dziejach ludzkosci, a nastepnie do narodzin Nowej Ery. Przetrwanie
katastrof okresu przej$ciowego i zycie w nowych czasach, zdaniem ezoterykow,
wymagato wiasnie wiedzy duchowe;j.

Drugi z tytulow odsyta w swej podstawie apelatywnej do innego kluczowego
terminu — teozofii (gr. @c6g — Bog, copio. — madrose), czyli ‘boskiej madrosci’.
W latach 1890-1939 w polskiej kulturze odrodzila si¢ tzw. nowoczesna teozo-
fia — poglad, ze u podstaw duchowosci leza nie tyle przekazy judeochrzescijan-
skiego kregu kulturowego, co tradycje Wschodu. Gtowna dewiza Towarzystwa
Teozoficznego, zatozonego w 1875 r. w Nowym Jorku przez Heleng¢ Btawatska,
zawierala si¢ w hasle: ,,Nie ma religii wyzszej niz prawda” (,,No Religion Higher
than Truth”).

Do tej samej grupy ideoniméw prasowych, ktérych apelatywa sg terminami
ezoterycznymi, teozoficznymi czy antropozoficznymi nalezg takze (juz spoza

° Pogrubienia czcionki w tym i w pozostatych cytatach — autorskie. Zachowano oryginalna
pisownig, ortografi¢ i interpunkcj¢ cytowanych i analizowanych tekstow.
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kregu cieszynskiego) Mysl Teozoficzna czy Przeglad Metapsychiczny'®. Wérod
zagranicznych mozna wymieni¢ pismo Spiritistickd Revue''.

Drugi typ ideonimiczny stanowig te tytuly prasowe, w ktorych tworzace je
apelatywa mialy (i maja nadal) powszechnie, takze poza kregiem ezoterycznym,
rozumiany wymiar symboliczny (por. nazwe czasopisma Lofos):

(2) Lotos: to symbol trojjedni Zycia. Lotos: to caloksztalt Zycia — od nizin i mutu ziemi — do pro-
miennej glorji nadczlowieczenstwa. [...] Jako symbol jednosci swiata miesci w sobie lotos
wewnetrznych przezy¢, i droge filozofji, logicznego rozumowania, naukowej analizy, intuityw-
nego badania, i droge okultyzmu, ktory poprzez rozne swoje formy — przez magje i kabale,
astrologje i chirozofje, alchemje i t. p. prowadzi od wielosci do jednosci. I ta uniwersalnosé
lotosu jako symbolu — kaze si¢ domyslac, pozwala wierzy¢, ze sq inne jeszcze jego znaczenia,
ktore sie nam ukazq wraz z rozwojem swiadomosci. (L 1936)

Artykul wstepny pierwszego numeru Lotosu, z ktorego pochodzi ten fragment,
przywoluje wyobrazenie wszech§wiata jako lotosu; zarysowano takze szczegd-
towo kulturowo-religijny wymiar tego kwiatu-symbolu w tradycji starozytnego
Egiptu, Indii, Dalekiego Wschodu. Wymieniono jego uniwersalizujgce znaczenia,
kumulujace rézne epistemicznie drogi poznania.

Trzeci typ ideoniméw stanowig te, ktorych podstawy apelatywne majg ogol-
nie znane w jezyku polskim znaczenie dostowne i symboliczne, jednak jako ide-
onimy ezoteryczne zyskuja znaczenie wezsze, zasadniczo charakterystyczne
tylko dla tego nurtu (por. Wyzwolenie, Odrodzenie 1 ich apelatywne odpowiedni-
ki: wyzwolenie 1 odrodzenie):

(3) Rozpoczynajgc z dniem dzisiejszym wydawnictwo pierwszego tego rodzaju pisma na Slgsku
cieszynskim p. t. ,, Wyzwolenie*, przychodzimy do Czytelnikéw z najlepszym zamiarem. Swiatlo,
zdrowie, wolnosS¢ i prawde ,, Wyzwolenie ** nies¢ pragnie tym, ktorzy w swiatle, zdrowiu, wol-
nosci i prawdzie chodzié¢ pragng. Walcz[y] o urzeczywistnienie idealu prawdziwego czlowie-
czenstwa [...]. Oto mysl przewodnia ducha pisma tego a symbolem jej imig jego. (W 1919)

(4) Hastem wigec naszem. odrodzenie czlowieka, bo jak juz Chrystus powiedzial tylko ,,przez
odrodzenie si¢ w duchu i prawdzie, przez prrywdzianie nowego czlowieka i przemienienie
wewnetrzne mozemy wnijs¢é do Krolestwa Niebieskiego . Odrodzenie zas to rownoczesnie
Smierc starego czlowieka, aby nowy cztowiek mogl si¢ narodzié, a wiec odrzucenie, otrzgsnie-
nie starego czlowieka, starego ciata, mysli, uczué, dgzen,; natogow, przyzwyczajen a zrodzenie,
rozbudzenie nowych, czystszych, wyzszych pierwiastkow trzechskladowej natury cztowieka.
(0 1921)

1% Metapsychiczny — odnoszacy si¢ do zjawisk wykraczajacych poza granice ludzkiej psychiki;
zaliczano tu zjawiska paranormalne, jasnowidzenie, telepatie, kontakty ze zmartymi etc.

1 Spirytyzm — system wierzen i badan, ktorego propagatorem byt Allan Kardec, zaktadajacy
zycie duszy ludzkiej po $mierci i mozliwo$¢ kontaktow zyjacych ze zmartymi.
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Oba ideonimy, Wyzwolenie 1 Odrodzenie, czerpia z metaforycznego rozumie-
nia fundujacych je wyrazow pospolitych, rzeczownikdéw'?. Wyzwolenie i odrodze-
nie majg jednak w kontekscie ezoterycznym dodatkowy, symboliczny sens, inny
niz ten ogolnie znany: porzucenie powszechnie obowiazujacych na poczatku XX w.
paradygmatow (naukowych i religijnych) i przyjgcie paradygmatu ezoterycznego,
ktory zasadza si¢ na pojeciu metanoi, przemiany, rozwoju wewnetrznego. Trzeba
tu zauwazy¢ wyrazne nawigzanie do logionu Jezusa (por. pkt 4.), co oznacza, ze
chrzescijanstwo pierwotne, to z pierwszych wiekdw, nie jest tu odrzucane.

Z kolei apelatyw hejnat (motywujacy kolejny analizowany ideonim ezote-
ryczny Hejnal) — to relatywnie stary hungaryzm (WSEHJP, s. 235)"3. Apela-
tyw hejnal jako podstawa ideonimiczna utrzymuje dwojaki sens (‘§wit’ 1 ‘sygnat
pobudki’), jednak nadajac mu metaforyczno-symboliczny wymiar (§wit i sygnat
tragbki o $wicie — wzywajace do ,,nowego zycia”).

Roéwniez w tej grupie ideonimow znajduja si¢ nazwy, ktorych podstawy
apelatywne odnoszg si¢ do rzeczownikow o utrwalonym znaczeniu dostownym
i metaforycznym, lecz na gruncie ezoterycznym zostaje ono poszerzone lub spro-
filowane. Do tej grupy naleza tytuly prasowe: Swit, Niebo Gwiazdziste, Pochod-
nia, a wérdd zagranicznych: Hvézda Budoucnosti (‘gwiazda przysztosci’), Nové
Slunce (‘nowe stonce’), Die Glocke (‘dzwon, dzwonek’).

Analizowane w tych trzech grupach ezoteryczne ideonimy prasowe bazuja
na instrumentarium terminologiczno-pojeciowym nurtdéw ezoteryczno-teozoficz-
nych i ich zasobow metaforyczno-symbolicznych. Profiluja najwazniejsze idee tej
kultury: odejscia tego, co ,,stare” i nadejscia tego, co ,,nowe”. Tytuty Odrodzenie,
Wyzwolenie, Hejnal, Pochodnia, Logos, Swit nalezy pojmowa¢ takze jako przejaw
ezoterycznej koncepcji, ze $wiat ma gleboka symboliczng strukture a wszystko
ma swoj duchowy sens. Zrozumienie takich ,,prawdziwych, cho¢ ukrytych” zna-
czen jest przeznaczone dla tych czytelnikow, ktorzy akceptuja te idee.

Specyficzng kategorig onimiczng w badanej sferze sg podtytuly omawia-
nych czasopism (majace czesto swoje liczne i zmieniajace si¢ w czasie warianty):

(5) Wyzwolenie. Miesigcznik poswigcony badaniu tajemnych dziedzin duszy, reformie Zycia i pie-
legnowaniu wyiszej kultury duchowej.

(6) Teozofia. Miesiecznik poswigcony pielegnowaniu wyzszej kultury duchowej i brataniu ludz-
kosci (tytul alternatywny: Teozofia. Organ Polskiego Towarzystwa Teozoficznego na Slgsku

12 Do tej grupy moga tez nalezeé¢ ideonimy czeskich czasopism typu Zivot (‘zywot’), Nesmr-
telnost (‘niesmiertelnos¢’).

13 W jezyku wegierskim hajnal ma sens ‘$wit, jutrzenka, zorza poranna’; sam hejnal byt pobud-
ka trabiong w obozie wojskowym. W jezyku polskim do XVIII w. hejnal miat znaczenie ‘jutrzenka,
zorza, $wit’, wspotczesnie — ‘sygnat grany na trabce’ i ‘melodia grana przez tr¢bacza na wiezy
koscielnej lub ratuszowe;j’.
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Cieszynskim w Czechostowacji. Pismo nieperiodyczne poswigcone pielegnowaniu wyzszej
kultury duchowej i brataniu ludzkosci).

(7) Odrodzenie: miesigcznik poswigcony sprawom odrodzenia czlowieka i badaniom zjawisk
duchowych.

(8) Hejnatl: nad morzem Zycia ze szczytow prawd ducha i praw czlowieka. Miesigcznik poswigco-
ny wiedzy duchowej (tytuly alternatywne: Hejnat. Miesigcznik poswigcony wiedzy duchowej;
Hejnal. Miesigcznik wiedzy duchowej).

Wskazujg one na instytucjonalng afiliacj¢, a ponadto sg ,,streszczeniem” naj-
wazniejszych tez, zatozen, idei a nawet programow, patronujacych tym perio-
dykom i nieperiodykom; sa semantycznym, bezposrednim rozwini¢ciem tresci
symbolicznych zawartych w tytutach gtownych.

6.3. Tytuty artykutdw w czasopismach ezoterycznych

Tytuty artykutow opublikowanych na famach badanych periodykow sg jezykowo-
-logicznymi strukturami, ktore, co oczywiste, pomagajg zorientowaé si¢ w tema-
tyce zamieszczonych tekstow, streszczajg ich zawarto$¢ i ukierunkowujg uwage
czytelnikow. Gdyby tylko spojrze¢ na wybrane tytuty artykulow, dotyczacych
tematyki zdrowia fizycznego i psychicznego, choroby, medycyny konwencjo-
nalnej/nickonwencjonalnej, to mozna zauwazy¢, ze maja one rézny status skla-
dniowy (proste konstrukcje nominalne, zdania z cztonem werbalnym, pytania
o rozstrzygnigcie lub inne):

(9) Wiedza liczb a nowoczesna psychologja (L 1935)
Anatomja eterycznego ciala cztowieka (L 1935)
Studjum psychofizyczne na tle dogmatu (L 1936)
Co leczy magnetyzm Zywotny? (L 1936)
Rak a homeopatja (L 1936)
Wytanianie si¢ Swiadomosci poza obreb organizmu fizycznego (L 1939)
Choroby a karma (H 1929)
Naukowe podstawy reinkarnacji (H 1939)

Niektore z powyzszych ideonimoéw niosg w warstwie semantyczno-pragma-
tycznej fadunek emocjonalny lub subiektywny osad, inne zawieraja niedopowie-
dzenie czy sugestic. W wymiarze illokucyjno-perlokucyjnym maja intrygowac,
szokowac. Tytuly te korzystajg z leksemow nalezacych do dwdoch domen seman-
tycznych: religijno-duchowej (por. reinkarnacja, dusza, pobozny, swiadomoscé,
ciato eteryczne, karma) i medyczno-zdrowotnej (por. nowoczesna psychologia,
studium psychofizyczne, naukowe podstawy, organizm, choroba, leczyé, anato-
mia i in.). Takich tytutow, ktdre wprost nawigzujg do nauki, naukowcow, badan
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lub wykorzystujg pewne terminy psychologiczne, medyczne, chemiczne, fizycz-
ne jest w badanym dyskursie wiele, np.:

(10) ,, Swiadomosé atomu” (L 1935)
., Ztudzenie. Na marginesie ostatnich badan z dziedziny budowy materji” (L 1935)
,,Rozwoj duchowy a przesilenia nerwowe” (WD 1934) itp.

W perspektywie onomastyczno-kulturoznawczej ich podstawowa funkcja jest
spajanie dyskursu naukowego i dyskursu ezoterycznego, tworzenie amalgamatu
z jednej strony — wiedzy scjentystycznej, pozytywistycznej i z drugiej — teozo-
ficznej, duchowej. Nalezy wiec to zjawisko onimiczne interpretowac jako legity-
mizowanie koncepcji ezoterycznych za pomocg dyskursu naukowego, jako cheé
stworzenia spojnego systemu, a nie jako odrzucenie 6wczesnej nauki (Sarna,
2021). Pokazuje to ambiwalentne stanowisko polskiego ruchu ezoterycznego
wobec dwczesnego modelu nauki oficjalnej: z jednej strony (deklaratywne) odrzu-
cenie, z drugiej — dazenie do swoistej mimikry jezykowo-kulturowej (poprzez
przyswojenie wzorcoOw stylistyczno-terminologicznych nauki pozytywistyczne;j).

6.4. (Nie)obecno$¢ nazw wtasnych w tekstach czasopism
ezoterycznych

Istota onomastyki jest refleksja nad sfera proprialng jezyka, nad obecnoscig nazw
wiasnych w roznych sferach i kontekstach. Jednakze — w perspektywie onoma-
styki dyskursywnej — nieobecno$¢ nazw wiasnych w okre§lonym typie tekstu/
dyskursu Iub ich zastagpienie apelatywnymi ekwiwalentami moze by¢ réwniez
znaczace i funkcjonalne (por. Rutkowski, Skowronek, 2020, s. 32; Graf, 2020).
Kwerenda tekstow opublikowanych w przedwojennych czasopismach ezote-
rycznych Slaska Cieszynskiego przyniosta konkluzje, ze form proprialnych jest
w badanym materiale relatywnie mato. Nalezy uznaé, ze autorzy tych tekstow
unikajg onimow jako znakow, ktore podstawowo identyfikuja obiekty w cza-
sie 1 przestrzeni. Ich obecno$¢ lokowataby bowiem te ,,nowag nauke” w ludzkie;j,
»pospolitej materii”, ,,w §wiecie doczesnym”; tymczasem §wiat ezoteryczny znaj-
duje si¢ — wedtug nich — w przestrzeni mentalnej i duchowej, a zatem nieozna-
czonej, uniwersalnej. (Zasadniczy) brak propriéow jest wiec rozpoznawalnym
sygnalem braku ugruntowania czy zakorzenienia idei lub przedstawianego $wia-
ta w konkretnej czasoprzestrzeni badz w konkretnym $wiecie spotecznym. Ten
typ aonimii funkcjonalnej'* odpowiada jednej z podstawowych idei ezoteryzmu

Y Aonimia funkcjonalna — zjawisko tekstowo-dyskursywne, polegajace na celowej, strate-
gicznosci nieobecnosci (poprzez unikanie, pomijanie) nazw wiasnych w obrebie tekstu/dyskursu
(definicja wtasna); por. tez anonimia funkcjonalna (pkt 6.7).
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(szczegoblnie teozofii) — tj. roszczenia do uniwersalnosci; nie miata to bowiem
by¢ filozofia ograniczona do jakiej$ lokacji, narodowosci czy do osob. Teozofia
miata by¢ syntezg nauki, religii i filozofii/psychologii, przekraczajaca podziaty
kulturowe, etniczne i religijne.

6.5. Enumeracje / kolekcje onimiczne

W tradycji retorycznej wyliczenie wykorzystuje si¢ w utworach fikcjonalnych
1 niefikcjonalnych. Artur Rejter (2016, s. 85-86, 156—157), piszac o enumera-
cjach (takze onimicznych) w literaturze barokowej, wymienia kilka ich funkc;ji:
opis calodci przez wyliczenie elementow dopelniajacych, wyliczenie segmen-
towe, wypetniajace okreslony fragment rzeczywistosci i wyliczenie o charakterze
podobienstwa i r6znic. Ponadto, dzigki redundancji wyliczen, zostaje osiagnigty
efekt hiperbolicznosci. Enumeracja staropolska (barokowa) stata w ten sposob
,»ha strazy porzadku i chaosu $§wiata” jednoczesnie.

Obecnos¢ propridow w badanym prasowym dyskursie ezoterycznym ma czg-
sto charakter enumeracyjny: trzy, cztery lub wigcej nazw wlasnych pojawia si¢
w jedno-, dwuzdaniowym tekscie:

(11) W tym to roku wlasnie odbyly si¢ epokowe loty Lindbergha, Chamberlaina, Byrda (L 1935)

(12) Wstret do zywienia sie krwiq i trupami jest cechg umystow szlachetniejszych i wysubtelnionych;
Swiadczy o tem Pitagoras, Shelley, Byron, WI. Solowjew, Lew Tolstoj, Ryszard Wagner i wielu
innych (T 1921)

(13) Posiadamy juz bogatq literature w jezyku ojczystym, wiele pieknych dziel naszych poetow:
Mickiewicza, Stowackiego, Krasiniskiego, Asnyka i t. d., czerpajmy z nich... (W 1920)

(14) Podobne obserwacje poczynili wszyscy niemal badacze parapsychiczni, zeby wymienié tylko
Flammariona, Schrenck-Notzinga, Ostyego i Okotowicza (L 1935)

Taka proprialna komasacja ma kilka funkcji:

1) opisanie réznych $wiatow i stworzenie iluzji obiektywizmu, realizmu, np.
lotnictwa (11), wegetarianizmu (12) czy polskiego romantyzmu (13);

2) skupienie uwagi odbiorcy na szczegole/jednostce lub na pewnej linii roz-
wojowej jakiej$ idei, np. w czasie;

3) zintegrowanie niepasujacych do siebie jednostek, uporzadkowanie chaosu
(zdarzen, idei etc.);

4) wzmocnienie linii argumentacyjnej;

5) wprowadzenie elementu referencjalnosci, odniesien do rzeczywistosci
a w konsekwencji — faktograficzno$ci, co upodobnia te teksty do dyskur-
su naukowego.
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Nalezy tez zastanowi¢ si¢ nad polskim wymiarem badanego dyskursu ezo-
terycznego, reprezentowanego przez nazwy wiasne. W przyktadzie (13) [por. tez
(19)] pojawiaja si¢ nazwiska polskich romantykéw. Koreluje to dobrze z teza
0 powinowactwie ezoteryzmu zachodniego z tradycjg romantyczng (por. Kaspe-
rek, 2012, s. 67). W tym przyktadzie polski ezoteryzm migdzywojenny staje si¢
spadkobiercg polskich tradycji romantycznych.

W przyktadzie (15) antroponimy postaci uczonych symbolizuja zgubny, nega-
tywny rozw0j dziewigtnastowiecznej nauki; w nastepnym (16) — antroponimy
i teonimy odsytaja emblematycznie do wielkich religii monoteistycznych, zrow-
nujac je z ,,sekciarskimi religijkami:

(15) Dusza naszych dzieci, dreczona przez rézne i sprzeczne metody: pozytywizm Augusta Comte’a,
naturalizm Hegla, materjalizm Stuarta Milla, eklektyzm Cousina, buja niepewna bez ideatu,
bez celu scistego. (H 1929)

(16) Najlepszq naukq i najlepszq dla duszy religiq jest ta, ktora najwiecej zadowala jej dgzenia. Na
tef zasadzie powstaly wszystkie wielkie i male religie Swiata, jak n. p. religia Zoroastra, Buddhy,
Chrystusa, oraz religijki sekciarskie, Zyjgce urywkami wiekszych nauk. (W 1919)

W ten sposdb enumeracja nazewnicza podkresla intensywnosé, rozwéj badz
skale jakich$ zjawisk Iub ich heterogenicznosé¢, synkretycznosé. Nazwiska staw-
nych przywodcow religijnych lub naukowcow sg tu metonimiami idei naukowych
lub religijnych, pokazuja ich rozwdj w czasie i idee temporalizmu (czas ma duchowe
znaczenie, stuzy rozwojowi ludzkosci). Z kolei kolekcje nazw geograficznych (17)
odsylaja w przeszlos¢ — w nurtach ezoterycznych, szczegdlnie w teozofii, wie-
rzono, ze starozytne religie (glownie Egiptu), sg depozytariuszami madrosci Ducha:

(17) O niektorych chorobach z gory mowiono, ze ich przyczyna nie jest fizyczng. Do takich nale-
zala epilepsya, ktora w Egipcie, podobnie jak w Grecyi i Rzymie, nazywana byta choroba
boska. (W 1920)

6.6. Nazwy desygnujace obiekty
z roznych (ontycznie lub spotecznie-kulturowo) ,,Swiatow”,
nazwy polidyskursywne; unifikacja onimiczna

Ten mechanizm onimiczno-tekstowy jest, podobnie jak poprzedni, czesty w tym
dyskursie. Jego istota wyraza si¢ w tym, ze na niewielkim obszarze tekstowym
(2-3 zdania) funkcjonujg nazwy, nalezace do tej samej kategorii (np. nazwy
geograficzne), ale odnoszace si¢ do obiektéw istniejagcych w réznych $wiatach
(np. rzeczywistym, realnym i fikcyjnym, mitycznym) (18). Funkcja takiego
zabiegu polega na uprawomocnieniu czy legitymizowaniu tego drugiego $wiata
na zasadzie pewnej koniunkcji czy tacznosci z tym pierwszym. Uzyskujemy
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efekt nadania tym $wiatom takiego samego statusu (tj. realnego, obiektywnego,
rzeczywiscie istniejgcego):

(18) Jeszcze jeden dowdd naukowy stwierdzajqcy istnienie Atlantydy. Otoz Le Danois przypuszcza
tu stusznie, 100.000 lat temu Anglja tworzyla jeden trzon lgdowy z kontynentem europejskim.
(L 1935)

Obecnos¢ tytutow swietych ksiag z roéznych religii §wiata (19) pokazuje
rozwoj religijny ludzkosci. Wspotobecnos¢ tu tytutu prelekeji paryskich Adama
Mickiewicza jest sygnalem, ze dzieto to zostaje wlaczone do kanonu wielkich
dziet religijnych:

(19) Zarazem jako najcenniejszq ze znanych ksigzek polecié¢ nalezy ,, Wyklady literatury stowian-
skiej” Mickiewicza. Obok swietych ksigg jak Wedy, Ewangelja, Koran etc., ktore zresztg majq
znaczenie inne i wyjgtkowe, wykiady te nie majq rownych sobie w literaturze Europy. (H 19)

Jest to znak transmisji tej samej, doniostej wiedzy ludzkosci w réwnym stop-
niu poprzez wielkie, powszechnie znane teksty religijne, co poprzez wyktady
Mickiewiczowskie. To z kolei jest bliskie gléwnej koncepcji ruchu teozoficzne-
go: ,,nie ma wyzszej religii nad prawde” a zarazem pokazuje znaczenie idei Sto-
wianszczyzny w polskiej koncepcji ezoteryczne;j.

W przyktadzie (20) antroponimy przywotujg lekarza (dra Bertlingera) i Helene
Btawatska — tworczynie i przywddczyni¢ mi¢edzynarodowego ruchu teozoficz-
nego. Dokonuje si¢ swoiste ,,zréwnanie” tych postaci na plaszczyznie tekstowej
i referencjalnej; brak tu jakichkolwiek tekstowych wyktadnikow, ktére by infor-
mowaty o innej ich pozycji. W sferze ideowej ma to oznacza¢ réwnorzednosé
nauki gtéwnego nurtu i nauki ezoterycznej:

(20) Nauka zas wspotczesna (dr Bertlinger: ,, Physiologie und Pathologie der Zirbel”, 1930)
mowi, co nastepuje: ,, Szyszynka jest gruczotem szaro-czerwonawym, wielkosci czeresni. [...]
O tym drugim gruczole endokrynicznym glowy mowi Blawatska tak: ,, Przysadka jest narzqgdem

matym i twardym, [ ...] okultysci wiedzq, ze jest tam {gcznosé, nawet anatomiczna i fizyczna...
(L 1937)

Opisywany mechanizm nazewniczo-dyskursywny mozna nazwac unifika-
cjq tekstowq/dyskursywng: kontekstowo i syntaktycznie dokonuje si¢ zréwnanie
onimoéw pochodzacych z roznych porzadkow kategorialnych, dyskursywnych
i refencjalnych; nastepuje egalizacja waznoS$ci idei. Mechanizm ten moze dziata¢
na podobnej zasadzie we fragmentach dotyczacych np. kultur starozytnych (21)
(nazwy odnoszg si¢ wowczas do miejsc i ludzi symbolizujacych dawne kultury,
co ma implikowac ich duchowg komplementarno$¢):

(21) Jasnowidze i Prorocy wszystkich wiekow [ ...] dostrzegali w swoich zachwyceniach i ekstazach
promienny i wszechpotezny znak Krzyza: medrcy Atlantydy, prorocy Libji, wtajemniczeni
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Arjawarthy, Celtydy i Iranu, czciciele Buddy i Ozyrysa, kaplani Egiptu, Amon Ra czy Ahura-
-Mazdy ... (WD 1934)

Gtowng funkcja nazw desygnujacych rdzne ontycznie, geograficznie lub kul-
turowo-spolecznie obiekty jest synteza (ktora jednoczesnie jest hastem-kluczem
dla catego ezoteryzmu). Chodzi o powotanie nowej nauki, w paradygmacie kto-
rej miatyby miescic si¢ takze teorie i praktyki uznawane do tej pory za nieracjo-
nalne i odrzucane przez akademikow. Wsrod badaczy ezoteryzmu, szczeg6lnie
na Zachodzie, czgsto podkresla si¢ niechg¢ paradygmatu ezoterycznego do nauki
oficjalnej, kontynuujacej o§wieceniowe i pozytywistyczne nurty. W analizie ono-
mastyczno-tekstologicznej jest jednak widoczny stosunek co najmniej ambiwa-
lentny: bunt i sprzeciw wobec oficjalnych religii i instytucji, ale i jednocze$nie
swoista kompensacyjno$¢, poszukiwanie rozwigzan naukowych dla zagadnien
ezoterycznych. Obecno$¢ nazwisk uczonych lekarzy, fizykow, chemikéw i innych
ma legitymizowac¢, uprawomocniac¢ obecno$¢ osob specjalizujacych sie w wiedzy
tajemnej, duchowej (kaptanow, prorokow, jasnowidzoéw, mediow) czy badajacych
zjawiska paranormalne oraz scala¢ te dwa $wiaty.

6.7. Kamuflaz onimiczny (ukrywanie nazw wlasnych w tekscie);
aluzja nazewnicza; anonimia funkcjonalna

W przyktadzie (22) brak jest (poza jednym) antroponimoéw; ich przemilczenie
jest znaczgce dla rozumienia tego tekstu. W miejsce konkretnych imion filozofow
starozytnej Grecji: joniskich filozoféw przyrody (Talesa z Miletu, Anaksymenesa,
Heraklita z Efezu, Pitagorasa, Demokryta z Abdery), przytoczono niektore tezy ich
filozofii lub okresleno za pomoca deskrypcji (por. Graf, 2005; Skowronek, 2006):

(22) Kto chce poznac istote swiata i tajemnice stworzenia — wolano ze wszech stron — — Wszystko
powstalo 7 wody — mowit jeden; — Z powietrza — mowil drugi; — Z ognia — wolal trze-
ci. — A skqdze si¢ wziely te zywioly? — spytal Yujnavalkya, Jedni milczeli, drudzy poczeli mu
odpowiadac, mowigc — Istotg Zywiolow sq liczhy — Wszystko powstalo 7 atomow...Wszyst-
ko si¢ zmienia, wszystko plynie, wszystko si¢ przeobraza, — mowil ten, ktorego nazywano
plywakiem... (W 1919)

Opisy wprowadzone w miejsce propriow nie uniemozliwiaja jednak catkowi-
cie identyfikacji: cze$ciowo ukrywaja te postaci, ale nie usuwajg ich z dyskursu.
Funkcja takiego kamuflazu onimicznego's jest potrdjna. Po pierwsze, wprowa-

S Kamuflaz onimiczny, anonimia funkcjonalna — mechanizm ukrycia, zatajenia, zatarcia
prawdziwej nazwy wlasnej za pomocg innej nazwy wiasnej lub deskrypcji, ktorego celowosc i stra-
tegiczno$¢ moga by¢ rozpoznane w kontekscie dyskursywnym i kulturowo-spotecznym (definicja
wilasna); por. tez aonimia funkcjonalna (pkt 6.4).
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dza atmosferg tajemniczos$ci. Po drugie, zaktada wspolny, zachodni kanon wie-
dzy (filozoficznej) piszacego i czytelnikow jako ptaszczyzne porozumienia. Po
trzecie, utajenie/ukrycie (ale nie: usunigcie) antroponimow na poziomie dyskursu
ezoterycznego symbolizuje sad, ze filozoficzno-ontologiczne koncepcje, repre-
zentowane przez referentow tych ukrytych onimow (m.in. przedstawicieli jon-
skiej filozofii przyrody), cho¢ stanowigce podstawy myslenia zachodniego, maja
charakter redukcjonistyczny, fragmentaryczny i — zasadniczo — materialistycz-
ny, a zatem sg niepetne i niewystarczajace.

7. WNIOSKI

Zaprezentowany przeglad zjawisk onimiczno-tekstowych nie wyczerpuje moz-
liwosci tej analizy. Pomini¢to m.in. przyklady kosmonimoéw, symbolizujacych
wplyw kosmosu na ludzkie zycie'®, czy nazwy duchow, aniotow, Mistrzéw —
wprowadzajacych w symbolike i architektur¢ $wiata pozazmystowego. Nie
omoOwiono takze obecnych w tych tekstach refleksji dotyczacych magicznego
1 numerologicznego znaczenia antroponiméw. Dalsze badania onomastyczne
w tym zakresie powinny obja¢ wigkszy materiat tekstowy, nie tylko prasowy.
Interesujace bytoby tez poréwnanie nazewnictwa zgromadzonego w korpusie
polskim ze znajdujacym si¢ w materiale czeskim.

Jednak nawet to ograniczone zakresowo badanie, dotyczace nazw wtasnych
jako form symbolicznych w przedwojennym polskim prasowym dyskursie ezo-
terycznym Slaska Cieszynskiego, pozwala wstepnie odpowiedzieé¢ na pytania
badawcze: jakie mechanizmy symboliczne inicjowane sg przez nazwy wiasne?;
co mozemy na podstawie ich obecno$ci powiedzie¢ o kulturze ezoteryzmu (tak
w ogolnym znaczeniu, jak i pewnej specyfiki lokalnej); co z takiej analizy onoma-
stycznej moze wynika¢ dla refleksji kulturoznawczej (szczegdtowo por. pkt 1.1)?

Nazwy wtasne w badanym dyskursie prasy ezoterycznej, mimo niewysokiej
frekwencji (lub nawet catkowitego ich braku w niektérych artykutach), okaza-
ly si¢ by¢ wykladnikami cech ideologii i kultury ezoteryzmu. Ich zdolnos$¢
do symbolizowania (jak w przypadku tytutow tych czasopism czy wyliczen
onimicznych w tekstach artykutéw) wskazuje na podstawowg dla ezoteryzmu
umiejetnos¢ ,,odczytywania” $wiata poprzez jego znaki, takze jezykowe, tak-
ze proprialne.

Analiza tytulow czasopism ezoterycznych (por. pkt 6.2) pokazuje ich meta-
foryczno-symboliczne aspekty, nawigzania do idei ezoterycznych: transformacji

16 Wazna zasada korespondencji, analogii pomigdzy makrokosmosem i mikrokosmosem, znana
pod postacia dewizy: ,,jak na gorze, tak i na dole” (,,To, co jest na dole, jest jak to, co jest na gorze,
ato, co jest na gorze, jest jak to, co jest na dole, aby dopehnic¢ cudéw Jednego” — Tabula Smaragdina).
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czlowieka i spoteczenstwa, glebokiego rozwoju, odnowy czy metanoi, poczucia

nadejécia nowych czasow, jednostkowej i grupowej mobilizacji. Tytuly artyku-

low (pkt 6.3) pokazuja z kolei pewien typ nasladownictwa stylistyki 6wczesnej
nauki oficjalnej, a w konsekwencji — dostosowania si¢ do jej rygorow.

Innym mechanizmem onimiczno-tekstowym, odstaniajgcym wiasciwosci
symboliczne nazw jest — paradoksalnie — ich brak. Moze on wyrazac si¢ przy-
najmniej dwojako: poprzez relatywnie niska frekwencje onimow w wielu arty-
kutach (lub nawet ich catkowity brak) (zjawisko aonimii funkcjonalnej) (pkt
6.4) Iub wskutek stosowania w ich miejsce deskrypcji okreslonych (kamuflaz
onimiczny, anonimia funkcjonalna) (pkt 6.7). Brak nazw w tym zakresie sym-
bolizuje ponadczasowos¢ i uniwersalnos¢ wyrazanych idei ezoterycznych lub
przeciwnie: jest to sposob na uniewaznienie innych, tj. nieezoterycznych idei
religijnych czy naukowych, pokazanie ich redukcjonistycznego lub nieprawdzi-
wego charakteru.

Wsrod oméwionych mechanizméw onimiczno-tekstowych znalazty sie row-
niez enumeracje onimiczne i unifikacje onimiczne (por. pkt 6.5-6.6), ktore —
jak wykazata analiza — majg przynajmniej kilka funkc;ji:

1) metonimiczna — nazwiska znanych osob sg metonimiami idei ezoterycz-
nych, filozoficznych lub naukowych przez nie reprezentowanych;

2) syntezy — laczenia i porzadkowania (pozornie) niepasujacych do siebie 0sob,
zdarzen, idei; jest to wyktadnik idei ezoterycznych, ze we wszech§wiecie
wszystko jest z soba powiazane; istotna jest synteza roznych tradycji religij-
nych i filozoficznych, duchowo$¢ ponad doktrynami religijnymi;

3) mimikry onimiczno-stylistycznej — upodabniania (z pomocg nazw) dyskur-
su ezoterycznego do dyskursu naukowego; czerpania z dyskursu naukowego
pewnych argumentow lub typoéw argumentacji; nasladowania jezyka nauki
i jej metod w pozytywistycznym modelu; tworzenia wrazenia faktograficz-
nosci i empirycznosci,

4) ukazywania rozwoju czasowego idei — nazwy symbolizuja tu ide¢ tempo-
ralizmu W jej ezoterycznej interpretacji: czas nie jest przypadkowym stru-
mieniem zdarzen, jest celowy i stuzy rozwojowi ludzkosci (Kasperek, 2012,
s. 77-80).

Synkretyzm jest jedna z kluczowych cech ezoteryzmu (szczegolnie tego
rozwijajacego si¢ od XIX w.), czerpie bowiem z nurtdéw mistycznych, alchemii,
gnozy, kabaty, chrzescijanstwa, buddyzmu itd. Nazwy wlasne wyrazaja t¢ synkre-
tycznosc; ich obecnos¢ wskazuje na synteze, stopienie roznych porzadkow kultu-
rowych i spotecznych: naukowych i paranaukowych, racjonalnych i mistycznych/
duchowych, chrzescijanskich i niechrzescijanskich. W szerszym planie oznacza
to nie chaos, ale ,,ukryty porzadek” czy jedno$¢ duchowa.
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W zaprezentowanym badaniu onomastycznym ezoteryzm nie chce byé na
uboczu wielkich systemow poczatku XX w. czy w ostrej kontrze do nich. W dys-
kursie pojawia si¢ triada: nauka (oficjalna)—ezoteryzm—religia, ktére nie sa od
siebie odizolowane, ale przenikajg si¢ wzajemnie i uzasadniajg. Oznaczatoby
to, ze ezoteryzm nie moze by¢ traktowany jako undergroundowa, hermetyczna
kontrkultura, ale raczej jako nurt, ktory poszukuje drog przenikniecia do kul-
turowego mainstreamu polskiego dwudziestolecia. Sg to wnioski, ktéore moga
okaza¢ si¢ warto$cia dodang do historycznej czy kulturoznawczej refleksji na
temat ezoteryzmu.

Niniejsze badanie stanowi podstawe do stwierdzenia ogolniejszego: nazwy
wlasne, ktore funkcjonuja na plaszczyznie tekstowo-dyskursywnej, moga wyraznie
ukazaé swoje zdolno$ci do symbolizowania pewnego fragmentu rzeczywistosci
kulturowo-spotecznej. Symboliczny potencjal nazw wlasnych oraz budowanie
ideowych konstruktéw poprzez propria ujawniajg si¢ najlepiej w ramach okreslo-
nych mechanizméw tekstowych, funkcjonalnych dla danego dyskursu.

ZRODLA

H = Hejnatl: nad morzem zycia ze szczytow prawd ducha i praw cztowieka. Miesiecznik poswigcony
wiedzy duchowej [Bugle Call: over the sea of life from the summits of the truths of spirit and
human rights. Monthly magazine dedicated to spiritual knowledge].

ILPE = Rzeczycka, M. (red.). (b.d.). Internetowy Leksykon Polskiego Ezoteryzmu 1890—1939
[Internet Lexicon of Polish Esotericism 1890—-1939]. http://www.tradycjaezoteryczna.ug.edu.
pl/node/38 (dostep: 03.04.2025).

L = Lotos. Miesigcznik poswiecony rozwojowi i kulturze zZycia wewnetrznego oraz Przeglgd Meta-
psychiczny [Lotus. Monthly magazine dedicated to the development and culture of the inner
life and Metapsychic Review].

O = Odrodzenie. Miesigcznik poswigcony sprawom odrodzenia cztowieka i badaniom zjawisk ducho-
wych [Rebirth. Monthly journal devoted to matters of human rebirth and the study of spiritual
phenomenal.

T = Teozofja. Miesiecznik poswigcony pielegnowaniu wyzszej kultury duchowej i brataniu ludzko-
sci [Theosophy. Monthly magazine dedicated to nurturing a higher spiritual culture and frater-
nising humanity].

W = Wyzwolenie. Miesigcznik poswigcony badaniu tajemnych dziedzin duszy, reformie zycia i pie-
legnowaniu wyzszej kultury duchowej [Liberation. Monthly magazine dedicated to the study of
the secret realms of the soul, the reform of life and the cultivation of a higher spiritual culture].

WD = Wiedza Duchowa. Miesigcznik [Spriritual Knowledge. Monthly].

WSEHJP =Dtugosz-Kurczabowa, K. (red.). (2008). Wielki stownik etymologiczno-historyczny
Jezyka polskiego [A great etymological and historical dictionary of Polish language]. Warsza-
wa: Wydawnictwo Naukowe PWN.
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SUMMARY

PROPER NAMES AND THE CULTURE OF ESOTERICISM
(BASED ON POLISH PRE-WAR PRESS, 1919-1939).
THE SYMBOLIC CONCEPTION OF CULTURE IN ONOMASTIC RESEARCH

The article has an onomastic and cultural studies character. Its main aim is to describe the relationship
between the nomenclatural layer of articles published in six Polish interwar (1919-1939) esoteric
magazines of Cieszyn Silesia (Hejnat ‘Bugle Call’, Lotos ‘Lotus’, Odrodzenie ‘Rebirth’, Teozofia
‘Theosophy’, Wiedza Duchowa ‘Spiritual Knowledge’, Wyzwolenie ‘Liberation’) and the features
of the cultural trend called esoterism The study seeks onimic exponents of the culture of esoterism
(in its European and Polish/local edition). The conceptual framework of the work is a symbolic-her-
meneutic conception of culture. Questions are posed concerning, among other things: the capacity
of proper names to symbolise cultural ideas (esoteric ideas in particular), the presence of specific
textual mechanisms that foster this capacity for symbolisation.

The study is of a qualitative nature. The following were analysed and interpreted textologi-
cally and discursologically: the proper names and the textual mechanisms in which they participate
(e.g. onymic enumeration, functional anonymity) and their capacity to symbolise certain esoteric
ideas (such as the syncretism of different religions, temporalism, spiritual development, the ambition
to achieve the status of a “new science”). The proper names, despite their low frequency, proved to
be exponents of the essential features of the ideology and culture of esotericism. Their high degree
of symbolism (as in the case of journal titles or onimic enumerations) points to the assumption, fun-
damental to esotericism, that the world is permeated by hidden signs that point to spiritual truths.

Keywords: proper names as symbols of culture, textual and discursive onomastics, theosophy,
Polish interwar press (1919-1939), Cieszyn Silesia



